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Oz
Niibiivvet ve imdmet kavramlar: Islam diinyasinda ¢ok onemli bir konuma sahip kavramlarin basinda
gelmektedir. Bu onemine binaen her iki kavramin Islam Mezhepleri Tarihi alimlerinin eserlerinde yer aldig
goriilmektedir. Bu kavramlara eserlerinde yer veren alimlerden biri de Matiiridiyye mektebinin ikinci
kurucusu kabul edilen Ebii’l-Muin en-Nesefi'dir. Islam diinyasinda niibiivvet ve imdameti énemli kilan sey,
elbette ki peygamberlik miiessesinin, Hz. Allah’in varligindan sonra ikinci derecede 6nem tagiyan bir konu
olmasi; imamet makaminin ise Hz. Peygamber sonrasi Islam devletini idare edecek seckin bir makam
olmasidir. Nitekim niibiivvet agisindan bakildiginda biitiin semavi dinlerde Hz. Allah ile yaratilan varliklar
arasindaki bag, niibiivvet vasitasiyla kuruldugu bilinen bir gercektir. Oyle ki, insanlar niibiivvet araciligiyla
din ile tamigmakta, dine muhatap olmakta ve ilahi emir ve yasaklar da bu miiessese araciligiyla insanlara
teblig edilmektedir. Imamet makamimin énemi ise bir taraftan Hz. Peygamber’in halifesi olmasi; diger
taraftan ise insanlar arasinda diinyevi agidan en iistiin ve en biiyiik besert bir makam olmasindan dolayidir.
Bu arastirmada yontem olarak Nesefi 'nin elimizde mevcut Tebsiratii’l-edille, Bahru’l-kelam ve et-Temhid fi
usuli’d-din isimli eserleri esas alinmakla beraber konu ile ilgili diger literatiir taramas: yapilarak ozellikle
de son donemde niibiivvet ve imametle ilgili kaleme alinan ¢agdag eserlerden de yararlanarak Nesefi’'nin
Niibiivvet ve imamet anlayislarinin bir karsilastirilmast yapilmaktadir.
Anahtar kelimeler: Niibiivvet, Imdamet, Nefesi, Ehl-i Siinnet, Sia.
JEL Siniflandirmasi: F1, F31

Abstract
The concepts of Prophethood and Imamate are among the most significant concepts in the Islamic world.
Due to their importance, both concepts are discussed in the works of scholars of Islamic Sectarian History.
One of the scholars who addresses these concepts in his works is Abu'l-Mu'in al-Nasafi, who is regarded as
the second founder of the Maturidi school. What makes Prophethood and Imamate important in the Islamic
world is, of course, that the institution of Prophethood is a subject of second-level importance after the
existence of Allah, while the position of Imamate is an elite position responsible for governing the Islamic
state after the Prophet Muhammad. In terms of Prophethood, it is a known fact that in all Abrahamic
religions, the connection between Allah and creation is established through Prophethood. Through
Prophethood, humans become acquainted with religion, and divine commands and prohibitions are
conveyed to them. The importance of the position of Imamate lies in two aspects: on the one hand, it is the
successor of the Prophet Muhammad; on the other, it is the highest and most significant human position in
worldly matters. This study examines Nasafi’s understanding of Prophethood and Imamate, focusing on his
works Tebsirat al-Adilla, Bahru’l-Kelam, and et-Temhid fi Usul al-Din, along with other relevant literature.
Keywords: Prophethood, Imamate, Nasafi, Ahl al-Sunnah, Shia.
JEL Classification: F1, F31
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EXTENDED ABSTRACT
Background:

This study examines the differences in the concepts of leadership and imamate in Sunni and Shi'a Islam,
focusing on the role of Imam Ali.

Research purpose:
The purpose of this research is to compare and analyze the differing views on leadership and imamate in
Sunni and Shi‘a Islam, with a particular focus on the role of Imam Ali.

Methodology:

The methodology of this research is a comparative analysis of Sunni and Shi'a perspectives on leadership and
imamate, using historical and theological texts to examine the key differences in their interpretations of
Imam Ali's role.

Findings:

The findings reveal that Sunni and Shi‘a Islam differ significantly in their views on leadership, with Sunnis
emphasizing the election and community consensus for leadership, while Shi'as uphold the divine
appointment of Ali and his descendants as the rightful leaders (Imams).

Conclusion:

The concepts of Prophethood and Imamate are among the most important concepts in the Islamic world.
Due to their significance, both concepts are discussed in the works of scholars in the History of Islamic Sects
as well as in theological writings. One of the scholars who addresses these concepts in his works is Abu’l-
Mu'in al-Nasafi (d. 508/1115), regarded as the second founder of the Maturidi school. What makes
Prophethood and Imamate significant in the Islamic world is, of course, that the institution of Prophethood is
a topic of secondary importance after the existence of Allah, while the office of Imamate is an elite position
responsible for governing the Islamic state after the Prophet Muhammad .Indeed, when viewed from the
perspective of Prophethood, it is a known fact that in all Abrahamic religions, the bond between Allah and
created beings is established through Prophethood. Through Prophethood, humans come into contact with
religion, are addressed by divine commands, and divine prohibitions are conveyed through this institution.
Accordingly, the only divine institution that regulates the relationship between Allah and humans—even the
jinn—is the office of Prophethood. This is because the first introducers of the divine religions sent by Allah
to humanity are the prophets, who hold the office of Prophethood. The only source of the true religions is
revelation and Prophethood. The importance of the office of Imamate, which will take over the governance
of the Islamic state, lies in the fact that, on the one hand, it is the successor to the Prophet Muhammad, and
on the other hand, it is the highest and most significant human position in terms of worldly authority. From
this perspective, it is highly likely that the immediate election of a caliph by the Muslims after the death of
the Prophet Muhammad—even before his body was buried—was motivated by several reasons, with the
thought that many people would vie for this position. Indeed, leading figures such as Abu Bakr, Umar, and
Mughira b. Shu’ba understood this situation very well and, in order to prevent chaos, quickly elected Abu
Bakr as the caliph. Because, in the view of both Muslims and non-Muslims, there is no other worldly
position as attractive and appealing as the position of the head of state. Later, even before the generation of
the Companions came to an end, it would not be wrong to say that the disputes over the Imamate among the
Muslims stemmed from this very thought. The debates over the Imamate became so intense that other
disputes in the Muslim community were overshadowed. In this study, the works of Nasafi, namely Tebsirat
al-Adilla, Bahru’l-Kelam, and et-Temhid fi Usul al-Din, are used as primary sources, along with a review of
other relevant literature, including contemporary works on Prophethood and Imamate. This article consists of
an introduction, two main sections, and a conclusion. In the introduction, the place of Prophethood and
Imamate in the Islamic belief system is discussed, with an analysis of the concepts of Prophethood and
Imamate and their general place in Islamic belief. The first section focuses on Nasafi’s conception of
Prophethood, the necessity of Prophethood, and the duties of the prophets. The second section examines
Nasafi’s conception of Imamate, the necessity of Imamate/state leadership, and the duties of the Imam/state
leader. The conclusion offers a comparison of Nasafi’s understanding of Prophethood and Imamate.
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1.GIRIS

Hz. Allah, ilk olarak vyaratigt Hz. Adem’e aym1 zamanda niiblivvet/peygamberlikle
gorevlendirmistir. Ondan sonra da son peygamber Hz. Muhammed’e kadar biitiin beser tarihi
boyunca insanlara peygamberler gondermistir (Nesefi, 435/2014: 235). Su ayet de bunu teyit
etmektedir: “Andolsun ki biz her timmete, “Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun”
diyen bir el¢i gonderdik. Onlardan kimini Allah dogru yola iletti, kimileri de saptirimayr hak
ettiler. Yeryiiziinii dolasin da hak dini yalanlayanlarin dkibetinin ne oldugunu goriin.” (en-Nahl,
16/36). Evrensel olarak beser tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar her donemde niibiivveti
kabul edenler yaninda etmeyenler de olmustur. Kabul etmeyenler arasinda Hz. Allah’a inandiklar
halde peygamberlik kurumuna inanmayanlar da vardir. Bu inkdrci kesim arasinda niibiivveti
dogrudan inkér edenlerin yaninda aklin niibiivvete ihtiya¢c duymadan hakiki gercege ulasacagini
iddia ederek dolayl1 sekilde inkar edenler de olmustur. (Altintas, 2024: 35). Islam diisiince tarihinin
ilk donemlerinde niibivvet/peygamberlik ile ilgili konular pek tartisma konusu olmazken 2./8.
yiizyillarda Islamiyet’in hizla yayilmasmin ardindan Brahmanizm (Tiimer, 1992: 6/329),
Siimeniyye (el-Bagdadi, 2011: 208), Ibahiyye (Topaloglu, 1993:242) ve Tabiatcilar (Nesefi,
1432/2011: 2/661-662) gibi birtakim akimlar hem Hz. Muhammed’in peygamberligini hem de
peygamberlik miiessesesini sorgulayan ve inkdr eden yaklasimlar sergilemislerdir. Bu akimlara
kars1 Islam alimleri de harekete gegerek bu konuda bircok eser kaleme almislardir. (Yavuz, 2006:
33/281). Boylece Islam diinyasinda niibiivvet tartigmalar1 da mezhepleri tarihi kitaplarinda yerini
almistir. Bu baglamda Islam alimleri, niibiivvet kavramini, niiblivvetin gerekliligi, bireyin ve
toplumun peygamberlige olan 1ht1ya01 ve nubuvvetln 1spat1 g1b1 konularla beraber ele aldiklari
belli bash fslam Mezheplerinin niibiivvet anlaylslarlmn yanmda birtakim felsefi ekoller tarafindan
niibiivvetle ilgili birtakim farkli yaklasimlar ortaya koyanlar da olmustur. S6z konusu felsefi
akimlar arasinda niibiivveti gereksiz gorecek kadar ¢ok farkli diisiinceler olmakla beraber itikadi
mezhepler arasinda niibiivvetle ile ilgili metot bakimindan kismen farkliliklar olsa da muhteva
acisindan birbirine yakin goriisler sergilediklerini sdylemek miimkiindiir. Ancak biz yerimizin
darlig1 nedeniyle tiim mezheplerin ve felsefi ekollerin niibiivvet tartismalarina yer vermeyecegiz;
bunun yerine Matiiridiyye diislince tarihinde ¢cok 6nemli bir yere sahip olan ve bu ekoliin niiblivvet
anlayisin akli ve nakli delillerle ortaya koymus (Ak, 2015: 73) olan Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin
niibiivvet anlayisini incelemeye calisacagiz.

Yukarida da bahsi gectigi lizere niiblivvet tartismalart hem evrensel olarak biitlin
toplumlarca hem de Islam dusunce tarihinde tartisma konusu olurken imamet tartismalari ise sadece
Islam diisiince tarihine 6zgii bir tartismadir. Zira Miisliimanlara gére imamet, Hz. Peygamber’den
sonra onun devlet islerini yiiriitecek makamin 6zel adidir. Bundan dolayr imamet meselesi sadece
Miisliimanlar1 ilgilendiren bir konudur. Nitekim Miisliimanlar arasinda imamet tartigsmalarinin
hemen Hz. Peygamber sonrasi basladigi goriilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni ne Kur’an-1 Kerim
ne de Hz. Peygamber tarafindan ismen ya da vasfen herhangi bir kimsenin imam olacagi
belirtilmeyip bu isin Miisliimanlara birakilmis olmasidir (Kutlu, 2008: 10). Is, insanlara kalinca da
kimin devlet bagkani olacagi konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi insan dogasina uygun bir
yaklagim oldugu soylenebilir. Sia diisiincesi disinda kalan biitiin alimlerin goriisii bu dogrultudadir.
Ciinkii Kur’an, prensip olarak inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve ayrintilariyla yer
verirken siyasi konulara, evrensel nitelik tagiyan genel ilkelerle yer vermistir. Bu konuda ayrintili
bilgiler Nesefi’nin imamet tasavvuru basligi altinda verilecektir. Bu kisa girizgahtan sonra simdi
niibiivvet ve imamet kavramlarinin tanimlarina gegebiliriz.

2 NUBUVVET VE IMAMET KAVRAMLARININ SOZLUK VE TERIM TANIMLARI

2.1. Niibiivvet Kavraminin Sézliik ve Terim Tanim

2.1.1. Sozliik Tanimi .

Niibiivvet, sozliikte haber vermek, haber getirmek veya gotiirmek, gibi (Ibn Manzir, 1300/1882:
1/162) anlamlarda kullanilmaktadir. Bu kelime neb ya da konum ve degeri yiiksek olmak anlamina
gelen nebve/niibll kokiinden mastardir. Kur’an’1 Kerim’de tekil ve ¢ogul kaliplarda kullanilan ve
niiblivvet ve nebi kavramlari aym1 kokten tiiremis olup (Abdiilbaki, 1418/1998: 859) niibiivvet,
peygamberlik gorevi; nebi ise bu gorevi ifa eden kisi i¢in kullanilmaktadir (Golciik- Toprak, 2001:
307).
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2.1.2. Terim Tanimi

Niibiivvet kavraminin bir¢ok terim tanimlari yapilmistir. O tanimlardan en meshur olanlardan
bazilar1 soyledir: Niibiivvet, Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili
ihtiyaglarin giderilmesi igin yapilan elgilik gérevidir (el-isfahani, 1422/2002: 503). Niibiivvet,
insanlarin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiya¢ duyduklar1 ilahi bllgilere ulagabilmeleri i¢in Hz.
Allah ile kullar arasinda yapilan elgilik gérevi anlamina gelmektedir (Topaloglu, 2017: 251).
Niiblivvet ve nebi kelimeleri Arapga kokenli olmakla beraber Tiirk¢ge’de bunlarin yerine daha ¢ok
Farsca’dan Tiirk¢e’ye gecmis olan peygamberlik ve peygamber kelimeleri kullanilmaktadir (Yavuz,
2006: 33/281). Diger taraftan risalet, bi’set, vahiy ve mu’cize gibi kavramlar da niibiivvetle
dogrudan veya dolayli ilgisi olan kavramlardandir (Altintag, 2024: 63-66). Niibiivvet ve nebi
kavramlarinin 1stilahi tanimlarina -tekrar olmamasi igin-birinci boliimde Nesefi'nin niibiivvet
tasavvuru, basligr altinda ayrica yer verilecektir.

2.2. imamet Kavraminin Sézliik ve Terim Tanim

2.2.1. Sozliik Tanimi

Imamet kelimesi, siilasi miicerredin birinci babindan emmen, imamen veya imdmeten seklinde {i¢
degisik mastari bulunmakta olup kastetmek, 6n, 6ne gecmek ve imam olmak gibi manalara
gelmektedir (Ibn Manzur, 1401/1981: 133) Ayrlca bu kelime ziyade bablardan da degisik
kaliplardan gelerek genel olarak 6ne gecmek ve kastetmek anlamlarinda kullanilmaktadir (Ibn
Manzur, 1401/1981: 133). Bu kelime bazen terkip halinde bir topluluga imam oldu manasinda
emmehiim veya emme bihim seklinde kullanildig1 goriilmektedir. Bu takdirde de 6ne gegmek, imam
olmak, insanlara takaddiim etmek, manalarini ifade eder. Imam da kendisine uyulan zat demektir.
Imam kelimesi yukarida behrttlglmlz gibi aslinda mastar olmasina ragmen daha sonradan isim
olarak kullanilmaya baslanmistir (Ibn Manzur, 1401/1981: 134). Firiizabadi, imamin bunlardan
baska su ménalarda da kullanildigini belirtmektedir: Duvar ustalarinin duvari duzgun yapmak i¢in
kullandiklar1 ¢irpi ipi, bir isi iizerine alip 1slah ve tanzimi i¢in ugrasan zat, Kur’an-1 Kerim,
Peygamber Efendimiz, halife, komutan, delil, baska seyleri giiden kimse gibi bircok manalarda
kullanilmaktadir (Firlizabadi, 1434/2013: 5/4856). Buna gore Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin
imami; Hz. Peygamber, iimmetinin imami; halife halkin imami, komutan da ordunun imamidir
(Firtizabadi, 1434/2013: 5/4857). Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlasiliyor ki, imamet
kelimesi sozlik manasi agisindan kastetmek, one gegcmek, onder olmak ve imam olmak gibi
manalarda kullanildigin1 séylemek miimkiindiir.

2.2.2. Terim Tammm

I[slam diinyasinda imamet kavrami daha ¢ok Hz. Peygamber in vefatindan sonra Miisliiman
toplumun idaresini en yiiksek seviyede iistlenen kisinin gérev ve sorumlulugunu ifade eden, dini
koruyan ve diinyevi yonetimde niibiivvetin yerini alan bir makam olarak kullanilmaktadir (Maverdji,
Ahkaii’s-sultaniyye, 1409/1989: 3). Ayni kokten tiireyen imam ise namazda kendisine uyulan, bir
mezhepte kendisine tabi olunan kimse, ictihat ve rey sahibi -Imam A'zam ve Imam Matiiridi gibi-
sahislar i¢in de kullanilmaktadir. Ayrlca imam kelimesi bir ilimde cok ilerlemis, sozii senet kabul
edilecek dereceye yiikselmis -Imam Gazzali ve imam Buhari gibi- alimler hakkinda da kullamldlgl
goriilmektedir. Bizim arastirma alanimizla aldkali sekilde halife-i miislimin ve emiru'l-mii'minin
i¢in de imam kavramu kullamlmaktadir (Semseddin Sami, 1317/1899: 162). Ancak namaz kildiran
imami, devlet bagkani anlamindaki imamdan ayirt edebllmek i¢in namaz kildirma isine imdmet-i
sugra; devlet bagkanligi manasinda imamete de imdmet-i kiibrd ifadesi kullanilmaktadir. imamet
kelimesi ile halife kelimesi manalari arasinda yakin bir iligkinin oldugu da anlagilmaktadir. Soyle ki
namazda kendisine uyulan kimseye imam denildigi gibi halifeye de imam denilmektedir. Bunun
nedeni, Miisliimanlarin namazdaki imama uyup onu takip etmeleri vacip oldugu gibi ayn1 sekilde
halifeye de din ve diinya islerinde, emirlerine uymanin ve itdat etmenin vacip olmasindan dolayidir
(Baberti, 1409/1989: 119). Bizim iizerinde ¢alisma yaptigimiz imamet konusu da hilafet ve imamet-
1 kiibrd manasindaki imamliktir. Daha ¢ok namazda kendisine uyulan kimseye imam denilse de
kelimenin asl itibariyle imam genel olarak kendisine uyulan kimse demektir. Ayrica imamet
kavrami, devlet baskan1 anlaminda hilafet kavraminin miiradifi olarak da kullanilmaktadir. Nitekim
bu kelimelerin sozliik manalari farkli olsa da stilahi olarak bazen ayni manalarda kullanildig1 da
goriilmektedir. Oyle ise burada hilafet kelimesinin sdzliik ve terimsel anlamlarina kisaca
deginmekte -konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan- fayda vardir. Buna gore hilafet kelimesi,
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siilasi miicerredin birinci babindan halfen, hilfeten veya hildfeten seklinde mastar bir kelime olup
birisinin arkasindan onun yerine gegmek, baskasina niyabet etmek, bir kimseden geriye ve sonraya
kalmak, halef ve vekil olmak manalarinda kullanilmaktadir (ibn Manzur 1401/1981: 1234-1236,
1239; Semseddm Sami, 1317/1899: 585). Bu kelimenin ¢ogulu hulefa veya haldif seklinde
gelmektedir. Bu kelimenin asli halif olup sonundaki te miibalaga manasinadir (Firtizabadi, 4/3686).
Islam literatiiriinde bir adama halef olmak, bir kimseden sonraya kalmak, bir ¢ocugun babasinin
yerine gegmesi, bir seye bedel olmak gibi birgok degisik manalarda kullanilan hilafet kelimesi daha
cok ilahi hiikiimlerin icrdsinda Hz. Peygamber’e halef olmak manasinda kullanildig
anlasilmaktadir (ibn Manzur, 1401/1981:1238; Semseddin Sami, 1317/1899: 585-588). Netice
itibariyle imamet ile halife kelimeleri koken aglsmdan farkli olsalar da mana yoniinden birbirinin
yerine kullanilan kavramlardan oldugu anlasilmaktadir.

3.NESEFI’NIN NUBUVVET TASAVVURU

Nesefl’ ye gore 1stilahi agidan niiblivvet, insanlarin diinya ve ahiret maslahatlarini elde etmeleri
noktasinda akillarinin yetersiz kaldigi durumlarda, eksikligi ve noksanlig gidermek icin, Allah ile
insanlar arasinda, bir kulun elgilik gorevidir (Nesefi, 1432/2011: 2/659). Ona gore niibiivvetin
imkani Hz. Allah’n varligina baghdir. Yani Hz. Allah’in varligini kabul edenler ancak niibiivvetin
varligini da kabul edebilirler. Oyle ise Hz. Allah’in varligi ve birligini kabul etmeyenlere niibiivveti
anlatmanin bir faydasi yoktur. Bu meyanda oncelikle onlara karst Allah’in varligimi ispat etmek
gerekmektedir (Nesefl, 1432/2011: 2/660). Bu zaviyeden bakildiginda Nesefi’ye gore peygamberlik
miiessesesi dogrudan ultihiyet ile ilgili bir konudur. Binaenaleyh, eger peygamberlik miiessesi
olmasaydi Allah’in kelam sifatinin tecelli ettigini sdylemek de miimkiin olmazdi. Zira
peygamberlik, Hz. Allah’in kelam/konugma sifatinin tecellisinin bir geregidir (Yavuz, 1999: 167-
169) Dolayistyla Allah’in insanlara diinya ve &hirete ait bilgileri ulastirabilmesi i¢in peygamberlik
miiessesesi gereklidir ve ulGhiyet makami agisindan da 6nem tagimaktadir. Ciinkii Peygamberlik
miiessesesi insanlart iki diinya mutluluguna ulastirmasi i¢in gerekli bir kurumdur. Zira insan,
yaratilis itibariyle bircok yetenek ve meziyete sahip olmasina ragmen zayif iradeli, duygusal,
olaylardan cabuk etkilenen, inkir etmeye ve kotiiliik yapmaya meyyal bir varliktir. Bu sebepten
insana, hayatinin her doneminde diisiincesinde ve amelinde onu hakka ve hayra yonlendirecek
rehberlere ihtiyaci vardir (Nesefi, 2021: 68-69; Yavuz, 1999: 170). Nesefi’ye gore her peygamber,
peygamberligini ispat i¢in delil/mu’cize gostermek zorundadir. Bu baglamda Harici firkalardan
Ibadiyye’nin peygamberlik iddiasina bulunan kisinin deliller géstermeden de séziiniin kabul
edilmesi gerekir seklindeki iddiasini yanlis bulmaktadir. Zira Nesefi’ye gore peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin peygamberliginin belirlendigine dair akli bir delil bulunmadig: i¢in onun
peygamberligini kabul etme zorunlugu yoktur Clinkii peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
yalanci olmasi ihtimal dahilindedir. Hatta mu‘cize gostermeden peygamberhk iddiasinda bulunan
bir kisinin s6ziinii yalanc1 olma ihtimali igerdigi i¢in onun soziinii kabul etmek sakincali bile
olabilir. Zira yalan yere peygamberlik iddia etmek kiifir oldugu gibi bdyle birinin soziinii kabul
etmek de kufurdir. Oyle ise peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasinin kabul gérmesi i¢in
delil, yani mu‘cize gostermesi gerekir (Nesefi, 1407/1987: 45-46). Nesefi’ye gore peygamberlik
kurumunun mimkiin olup olmadig1 konusuna gelince, bir defa imkén demek, birinin bir seye
giicliniin yetrnem demektir. Tersi ise giic yetirememesi demektir (Ibrahim Mustafa 1989: 881).
Nesefl’ye gore, kdinatin hakim ve alim bir yaraticist vardir ve kainatin her bir par¢ast O’nun miilkii
olup miilkiinde higbir ortag1 da yoktur. Dolayisiyla miilkiinde yegane hiikiimranlik sahibi olan Hz.
Allah tarafindan farz ve haram kilma, serbest birakma, yasaklama seklindeki miikellefiyetlerin
insanlara yiiklenmesi, aklin reddedecegi ya da imkansiz olduguna hitkmedecegi bir konu degildir.
Ciinkii her miilk sahibinin miilkiinde, yetkisi 6l¢iisiinde tasarruf etme hakki vardir. Alemin her bir
clizinde ve insanlarin her bir ferdi lizerinde Hz. Allah’in siirsiz yaratma giicli vardir. Ciinkii onlar1
yokluktan varliga ¢ikaran, bir asla dayanmadan yaratan O’dur. Allah insanlara yiikledigi bu
sorumluluklar diledigi sekilde bildirir. Yani Hz. Allah dilerse insanlar1 bu bilgilerle yaratir, dilerse
de bunu insanlara kendi cinslerinden bir peygamber géndererek yapar (Nesefi, 1432/2011: 2/660).
Oyle ise peygamber géndermek Hz. Allah i¢in imkan dahilinde olan bir durumdur.

Nesefi, Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye gibi akimlarin insan aklinin, diinya hayatinin
siirdiiriilmesinde yeterli oldugu; bundan dolayr peygamber gonderilmesine de gerek olmadigini
iddia edenleri elestirmektedir. Zira bu akimlara gore eger peygamber aklin bilebilecegi seyleri
getirirse o taktirde peygamberlerin gonderilmesi faydasiz ve hikmet dis1 olurdu; eger peygamber
aklin kabullenmeyecegi seyleri getirirse bu da reddolunmaya mahkumdur. Ciinkii aklin
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kabullenmedigi sey batildir (Nesefi, 1432/2011: 2/660-662). Nesefi, bunlara kars1 soyle cevap
vermektedir: Insanlarin akil seviyesi hangi diizeyde olursa olsun mutlak olarak bir peygambere
ihtiyac1 vardir. Bundan dolay1 Hz. Allah, insanlara bunca nimet verdikten sonra onlar1 sorumlu
tutmasi bos bir is degildir (Nesefi, 1432/2011: 2/649). Zira insanin bir miikellefiyeti olmazsa sevap
ve ceza da olmazdi. O takdirde de diinya, iyilerin miikafatlandirildig1 ve kotiilerin cezalandirildig
bir yer olmazdi. Oysaki insanlar ebedi hayat olan ahiretlerini bu diinyadaki yaptiklarina gore
yasayacaklardir (Nesefl, 1432/2011: 2/667). Diger taraftan Nesefi’ye gore eger insanlardan sevap
ve ceza kaldirilacak olursa o zaman nefsin emrettigi koti isteklere yol agilarak nefsi fesada, ¢alip
¢irpmaya, kan dokmeye, bozgunculuga, kentleri yakip yikmaya yonlendirmis olurdu. Oyleyse bir
peygamber araciligi ile bunlarin hepsine yasak koymak ilahi bir hikmetin geregidir (Nesef,
1432/2011: 2/668). Ona gore akil insana esyanin hakikatini diisiindiiren, ilim 6greten, 6grendigi
ilimle insanlar arasinda sayginlik kazandiran ve insanlarin bas taci ettigi bir nimet olmakla beraber
akil nimetlerin hepsini idrak edemez ve bu nimetlerin siikriinde ve kiymetini bilmede aciz kalabilir
(Nesefi, 1432/2011: 2/658-662). Bundan dolay1r her akil sahibinin bir peygamber rehberligine
ihtiyaci vardir. Nesefi’ye gore niibiivvet makami aklen de yadirganacak bir durum degildir (Nesefi,
2021: 68-69). Netice itibariyle Nesefi’ye gore Peygamberlik ilahi bir gérev olup Hz. Allah kimi
isterse onu peygamberlikle gorevlendirir (Nesefi, 1432/2011: 2/659). Buna gore niibiivvet makami
insanlarin calismasiyla elde edilecek bir makam degildir. Hz. Allah, insanlarin diinya ve ahiret
maslahatlar1 noktasinda akillarmin yetersiz kaldigi durumlarda, eksikligi ve noksanligi gidermek
icin insanlar arasindan peygamberler gondermistir. Nesefi’yre gore Hz. Allah’a peygamber
gondermek vacip olmayip ancak hikmetinin bir geregi olarak mimkiindiir. Zira Hz. Allah’1
peygamberler gondermeye zorlayacak hicbir gii¢ yoktur (Nesefi, 1432/2011: 2/670). Yine ona gore
niiblivvet, biitiin insanlar ilgilendiren evrensel boyutlu bir meseledir. Nesefi, Hz. Allah’m Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar her asir ve zamanda beseriyete peygamberler gonderdiginden
bahsederek Hz. Muhammed ile peygamber gonderme isinin tamamlandigindan bahsetmektedir
(Nesefi, 1435/2014: 187). Hatta Nesefl, Bahru’l-kelam isimli eserinde “Hz. Muhammed ile niivvet
ve risaletin son bulduguna” dair bir fasil actig1 goriilmektedir. O, s6z konusu fasilda “insanlardan
bir sinmif (Rafiziler), yeryiizii hi¢bir zaman niibiivvetsiz kalmaz, Hz. Muhammed’in Hz. Ali ve onun
ogullarina miras kalmistir. Bundan dolayr biitiin Miisliimanlarin Hz. Ali ve ondan sonra gelen
imamlara itaat etmeleri farzdir. Kim bu imamlara itaat etmezse Kafir olur” dediklerini
nakletmektedir. Ehl-i Siinnet’in ise “Hz. Muhammed ile niibiivvet ve risalet gérevinin sona erdigini,
ancak Hz. Muhammed’in peygamberliginin kiyamete kadar devam edecegini sdylediklerini; buna
delil olarak da: “Muhammed sizin adamlarinizdan hicbirinin babas: degildir, fakat o Allah’in
elcisidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir’ (el-Ahzap, 33/40) ayetini
delil getirdiklerini; buna gore kime Hz. Muhammed’den sonra niibiivvetin devam ettigini soylerse,
bu ayetin inkar ettiklerinden dolayr kafir olacaklarmni soylediklerini aktarmaktadir (Nesefi,
1435/2014: 235). Netice itibariyle Nesefi’nin niibiivvet anlayisina gore beserin niibiivvet kurumuna
ihtiyaci vardir. Zira insanlar salt akillar ile diinya ve ahiretle ilgili biitiin maslahatlar1 bilemezler.
Peygamberler de zaten bu konularda insanlara yol gosterici olarak gonderilmislerdir. Diger taraftan
niiblivvet ve risalet gorevi ilahi bir gorev olup Hz. Allah kimi dilemis ise onu peygamber olarak
gorevlendirmistir. Binaenaleyh, bu gorev insanlarin ¢alismalariyla elde edilecek bir gorev degildir.
Bunun yaninda Kur’an ayetleriyle beseriyete gonderilen peygamberlik kurumu Hz. Adem ile
baglamis ve Hz. Muhammed ile sona ermistir. Bu konuda hangi isim altinda olursa olsun
niibiivvetin devam ettigini iddia etmek Kur’an ayetlerini inkar manasina gelecegi icin kiifiirdiir.

4 NESEFT’NIN IMAMET TASAVVURU

Oncelikle burada sunu belirtmemiz gerekir ki Nesefi, Tebsiratii’l-edille, Bahru’l-keldim ve et-
Temhid isimli eserlerinde imamet konusuna yer verdigi 6zellikle de Tebsira’da bu konuya ¢ok genis
bir bahis ayirdig1 goriilmektedir. S6z konusu eserlerinde imamet konularina biitiin detaylariyla yer
vermekle beraber daha ¢ok iizerinde durdugu imamin se¢imi, imametin sartlari ve imamin
gerekliligi konular1 oldugu anlasllmaktadlr Biz de yerimizin darlig1 sebebiyle Nesefi’nin imametle
ilgili daha ¢ok &nem verdigi bu {i¢ konu hakkindaki gériislerine yer vermeye calisacagiz. Burada
sunu ifade edelim ki Islam Mezhepleri Tarihi agisindan Miisliimanlar arasindaki imamet tartigmalari
aragtirmaya deger onemli bir meseledir. Nitekim Islam’da imamet tartismalari Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen sonra Miisliimanlarin hayatina giren ve giiniimiize kadar da tartisilmaya devam
edilen bir konudur. Bu baglamda Eg’ari’nin beyanma gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Misliimanlar arasinda ilk ¢ikan ihtilaf imamet hakkinda olmustur (el-Es’ari, 2005: 27).
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Sehristani’ye gore de Miislimanlar arasinda ilk defa ortaya ¢ikan en hararetli tartismalar imamet
konusunda olmustur ki dinin diger higbir alaninda bu denli bir anlagsmazlik yasanmamistir. Nitekim
daha sonraki asamalarda kim imam/halife olsun tartismalari, immet arasinda birbirine kili¢ ¢ekecek
kadar bir boyuta ulasmustir. (Sehristani, 2005: 18). Yani Miisliimanlar arasinda imamet tartismalari
o denli hararetlenmis ki, immet arasinda ¢ikan diger tartismalar onun golgesinde kalmistir. Bunun
en 6nemli nedeni de Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber tarafindan herhangi bir kimsenin imam
olacagi belirlenmeyip bu isin Miislimanlara birakilmis olmasidir (Kutku, 2008: 10). Is, insanlara
kalinca da kimin devlet bagkani1 olacagi konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi insan dogasina
uygun bir realitedir. Nitekim Hz. Peygamber sonras1 Islam devletinin idaresini iistlenecek olan
imamet makaminin bir taraftan Hz. Peygamber’in halifesi olmasi; diger taraftan ise insanlar
arasinda diinyevi acidan en iistiin ve en biiyiik beseri bir makam olmas1 Hz. Peygamber’in vefat
etmesiyle birlikte-Hz. Peygamber’in naas1 heniiz defnedilmeden-Miisliimanlarin hemen bir halife
segimine girismeleri birden ¢ok nedenlere dayanmakla beraber kuvvetle muhtemeldir ki bu makama
bircok insanin talip olma diisiincesinin yatmis olmasidir. Sia diisiincesi disinda kalan biitiin
alimlerin goriisii bu dogrultudadir. Belki de bu sebepten olmalidir ki Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve
Mugire b. Su’be es-Sekafi gibi sahabilerin 6nde gelen seckin insanlar1 bu durumu gok 1yl okumuslar
ve kargasaya meydan vermemek igin aralarindan birini, yani Hz. Ebd Bekir’i hemen halife
se¢mislerdir. Kanuni Sultan Sileyman’in halk i¢inde muteber bir nesne yok devlet gibi... (Ak, 2010:
38/74-75) soziinde ifade ettigi gibi ger¢ekten -Miisliiman olsun olmasin- biitiin insanlar nazarinda
diinyevi makam ve riitbeler agisindan devlet baskanlig1 kadar ¢ekici ve cazibeli bagska bir makam
yoktur. Daha sonraki yillarda heniiz sahabe nesli bitmeden Miisliimanlar arasinda imamet
konusunda c¢ikan ihtilaflarin asil 6ziinde de bu diisiincenin yattigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir.
Geride bahsi gectigi lizere Kur’an, prensip olarak inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve
ayrintilariyla yer verirken siyasi konulara, evrensel nitelik tasiyan genel ilkelerle yer vermistir. Bu
ilkeler de islerin ehline verilmesi (en-Nisa, 4/58), vahiy ile belirlenmemis meselelerde istisare ile
hareket edilmesi (es-Sura, /38), insanlar arasinda adalet ile hilkmedilmesi (en-Nisa, 4/58), insanlar
arasindaki istiinliglin ancak takva ile olmasi (el-Hucurat, 49/13) gibi Kur’an’in beseriyete getirdigi
genel ve evrensel ilkeleri siralamak miimkiindiir (Onat, 1997: 87). Diger taraftan Kur’an, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra devlet bagkani kim olacak, ne gibi vasiflar1 tasiyacak, Islam
devletinin yapis1 ve yonetim bi¢imi nasil olacak gibi devletin kurumsal konularina higbir sekilde yer
vermemistir. Yukarida zikri gegen ayetlerle Kur’an, siyaset ve devlet isleriyle ilgili olan sosyal ve
beserl temel prensipleri, genel olarak, Miisliimanlarin islerinin kendi aralarinda megveret ve
danigma yoluyla ¢oziilmesi, insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle hiilkmedilmesi, emanetlerin
chline verilmesi gibi evrensel ilkelere uymak sartiyla Misliimanlara birakmgtir (Kutlu 2008: 10).
Obiir taraftan din-siyaset iliskisinde en ¢ok giindeme getirilen halife ve imam kavramlari, iddia
ed11d1g1 gibi, Kur’an'da, siyasi erki elinde tutan kimse anlamina da gelmemektedir. Oyle ise
Kur’an’da yer alan halife ve imam kavramlarinda hilafetin Kur’an’m bir emri oldugu sonucu da
cikarilamaz. Zira halife kavrami, ayetlerin bazisinda 6zgiir iradeli ve kendi adma giizel isler
yapmaya namzet Allah'in her bir kulu anlamina (el-Bakara, 2/30; el-Enam, 6/165); imam kavrami
ise, farkli farkli anlamlarda kullanilmakla birlikte, bu baglamda insanlara 6rneklik ve Onderlik
yapan kisi anlaminda peygamberlik makami 1(;1n de kullanilmistir (Kutlu. 2008:10). Su ayet de
bunu teyit etmektedir: “Vaktlyle rabbi Ibrahim’i bazi sozlerle sinayip da Ibréahim onlari eksiksiz
yerine getzrmce “Ben seni insanlara énder yapacagim” buyurmustu. Ibrdhim, soyumdan da”

deyince rabbi, “Vaadim zalimleri kapsamaz” buyurdu” (el-Bakara, 2/124). Kur’an’in bu evrensel
ilkeleri sunu da gostermektedir ki, imamet ve hilafet isi soyle dursun Peygamberlik makaminin bile
bir siilaleye tahsis edilmedigi, gonderilen peygamberlerin siilalenin mensuplarina fazilet
saglamadig gibi digerlerine kars1 da bir iistlinliik kazandirmamistir (Kutlu, 2008:11). Yani herhangl
bir peygamberm secildigi kabileye, peygamber kendilerinden ¢ikt1 diye, olumunden sonra siyasi
veya siyasi olmayan makamlan ellerinde tutma imtiyazi verilmemistir. Kur’an’m bu yaklagimi
gosteriyor ki hilafet ve hakimiyet meselesi, dini olmaktan ziyade diinyevi ve siyasi bir mesele olup
dogrudan milletin isidir (Kutlu, 2008: 11; Seyyid Bey, 1923: 2). Bundan dolay1 Kur’an, devlet ve
siyaset islerinin sosyal, hukuki ve beseri bir olgu olmasi ve siirekli degisim gostermesi sebebiyle
dogrudan siyasi bir sistem Onermemis ve siyasi bir yapilanmanin ayrintisini da ortaya koymamastir.
Ayni sekilde siyasi giicii elinde tutacak kisinin kimligi ozellikleri ve sorumluluklar1 hakkinda da
ozel bilgilere de yer vermemistir. Ciinkii Kur’an’in temel gayesi ve esas ilgi konusu, siyasi
olusumlar ve bunlarin faaliyetleri degildir (Kutlu, 2008: 11). Imamet tayin etme meselesinde genel
olarak Siilik semsiyesi altinda yer alan firkalardan Zeydiyye disindan hepsine gére imamlarin tayini
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nsass ile olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk imamin Hz. Ali oldugu noktasinda ise
ittifak halindedirler (Nevbahti, 1433/2012: 51; Kummi, 1331/1912: 15). Ancak Sii firkalar, Hz.
Ali’den sonra hem imamin kim olacagr hem de imamin tayin edilmesi meselesinde ¢ok farkli
gortislere sahip olduklari da anlasilmaktadir. Belki de bunun i¢in olmalidir ki, Nevbahti, Firaku ’s-
Sia; Kummi ise el-Makaldt ve’l-firak isimli eserlerini sirf Sii firkalarin imamet gomslerlm beyan
etmek i¢in kaleme almislardur. Islam Mezhepleri Tarihi siireci igerisinde o kadar ¢ok Sii hizipler
ortaya ¢ikmistir ki nerde ise sayilarini bile tespit etmek miimkiin degildir. Nevbahti ve Kumm1i’nin
zikri gecen eserlerinde yer alan ve bugiin de varligim siirdiiren ekoller Imamiyye, Zeydiyye ve
Ismailiyye’dir (Nevbahti, 1433/2012: 31; Kummi, 1331/1912: 3). Bugiin $Sii dinyada en ok
taraftar1 bulunan firka ise Imamiyye’dir. Goruldugu tizere $ia disinda kalan diger Islam ekollerine
gore imamet seglml nass ile degil, Islam {immetinin secimi iledir. Yine genel olarak biitiin
mezheplerine gére Miislimanlarin dini ve diinyevi umurunun sorumlulugunu istlenen devlet
islerinin diizenli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in devleti yoneten birinin olmasi sart oldugu gibi,
devleti yonetecek olan imamda da bulunmasi gereken birtakim sartlarin bulunmasi gereklidir. Bu
baglamda mezheplerin imamda bulunmasi gereken nitelikler noktasinda bazilarinda goriis
birliginde, bazilarinda birbirine yakin, bazilarinda da ¢ok farkli goriisler igerisinde olduklar
anlagilmaktadir. Ayni sekilde bir devlet baskaninda bulunmasi gerekli ilkeler sayisinda da alimler
arasinda farkliliklarin oldugunu gérmek miimkiindiir. Mesele Imamda bulunmas: gereken sartlari,
[mam Maverdi, ve Taftazani gibi alimler, yedi olarak belirtmislerdir. (Maverdi, 14-9/1989: 31- 32;
Taftazani, 1966: 321- -326). imametin gerekhhgl konusunda biitiin mezheplere gore Islam devletinin
ilk lideri Hz. Muhammed’dir. O, Miisliimanlara hayatin her alaninda din ve diinya ayrimi
gbzetmeksizin rehberlik etmistir. Hz. Muhammed, peygamberlik gérevi boyunca Miisliimanlarin
din, siyaset, ahlak, hukuk ve ekonomi alanindaki sorunlarini ¢6ziime kavusturmaya caligsarak
Miisliimanlarin en biiylik lideri olmustur. Resulullah’in vefatindan sonra Miisliimanlar defin
islemlerini dahi gergeklestirmeden Resulullah’in yerine bir yonetici se¢gmeyi zaruri kabul edip o
yonde hareket etmislerdir. Sakife golgeliginde meydana gelen gelismeler sonucunda Hz.
Peygamber’den sonraki ilk yonetici olarak Hz. Ebl Bekir tayin edilmis ve ondan sonra da
Miisliimanlar kendilerine bir imam/halife tayin ede gelmislerdir. Bu yiizden imam tayinin gerekli
olup olmadig1 konusunda Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu onun gerekli oldugunu noktasinda goriis
beyan ederken ¢ok kiiciik bir kism1 da gerekli olmadig1 noktasinda bir goriis ileri stirmiistiir (Es’ari,
2005: 331). Imamin tayin edilmesi, imametin sartlart ve imametin gerekliligi noktasinda kisa ve
genel bir bilgi verdikten sonra asil arastirma alanimiz olan Nesefi’nin bu konudaki goriislerine
gegebiliriz.

4.1 Nesefi’ye Gore Imam/Devlet Bagkaninin Secim Yollar

Nesefl’ye gore imam tayin etme yolu, adalet ve salah ehli kimselerin se¢imiyledir. Ona gére Hz.
Peygamber sonrasi imam tayin etme isi veraset ya da nass yoluyla olmamistir. Nesefi’nin bu
iddiasin1 birtakim akli ve nakli delillerle savunmaya c¢alistig1 anlagilmaktadir. Arastirmalarimiza
gore Nesefl, imametin nass ve veraset yoluyla olmadigina dair 4 tane nakli, 4 tane de akli delil 6ne
stirmektedir. Bunlardan nakli deliller:

-Nesefl, Imamiyye Sa’sinin imametin nass ile sabit oldugu seklindeki teorilerinin
tutarsizligina nakli delil olarak Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra biitliin sahabenin
ittifakiyla Hz. Eb( Bekir’in halife se¢ildigini beyan etmektedir (Nesefi, 1432/2011: 2/1116). Ona
gore bu secim biitiin Miisliimanlarin ittifakiyla olmustur (Nesefi, 1435/2014: 128; Nesef],
1432/2011: 2/1125). Bu baglamda Nesefi’ye gore eger bu konuda nass olsaydi, sahabenin tamami
bu nassa uymak zorunda kalirlardi. Aksi bir tutum sahabe hakkinda ileri siiriilemez. Zira sahabe,
dini hiikiimleri uygulamakta Miislimanlarin en titizi idiler. Nitekim onlar, namaz ve zekat gibi
ibadetlerin en detayli bilgilerini 6grenmekte ve birbirine anlatmakta tam bir yaris i¢inde idiler. Oyle
ise imamet gibi herkesi ilgilendiren ¢ok hassas bir konuda sahabenin bilgisiz ya da duyarsiz
olduklar iddia edilemez (Nesefi, 1432/2011: 2/1128).

-Nesefi’nin bu konuda one siirdiigii argiimanlarin isabetli oldugunu su 6rnekle ispat etmeye
caligtig1 goriilmektedir. Hz. Omer’in beni Sakife golgeliginde Ebli Ubeyde b. Cerrah’a biat etmeyi
teklif etmesi lizerine, Ebli Ubeyde Hz. Ebli Bekir’in oldugu yerde bunu kendisine uygun
bulmadigini ifade etmis ve Hz. Ebl Bekir’e biat etmeyi teklif etmistir. Hz. EbG Bekir’e yapilan
biatte kimse Ebl Ubeyde’yi elestirmemis ve onun sdziine halk itimat etmistir. Dolayisiyla bu olay
bir kisinin halife olmast i¢in bir kisinin karar vermesinin yeterli sayilacagini gostermektedir. Ayni
sekilde Hz. EbQi Bekir’in Hz. Omer’i halife tayin etmesi ve Miisliimanlarin bu tayini uygun
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gormeleri, bir kisinin uygun gormesiyle Miisliimanlarin ittifakinin olusacagina delil sayilmaktadir
(Nesefi, 1432/2011: 2/1129). Nesefi, bu konudaki goriislerini soyle siirdiirmektedir: Hz. Omer
Sakife golgeliginde Ebt Ubeyde b. Cerrah’a uzat elini sana biat edeyim dedigi halde Ebu
Ubeyde’nin Ebt Bekir burada iken sen bunu sdyliiyor musun? Demistir. Kendisine itimat edilip
gliven duyulan bir sahis olan Ebu Ubeyde’nin bu tavrinin Hz. Ebl Bekir’in imamete daha layik
oldugunu gosterdigini ve bu olayn, bir kisinin karar vermesinin imamete ehil olan bir kisinin halife
olmasi i¢in yeterli olacagini ortaya koymaktadir. Ayni sekilde Hz. EbGi Bekir’in Hz. Omer’in halife
olmasmna karar vermesi ve kendi karari ile kendisinden sonra onun halife olmasimi istemesi,
Miisliimanlarin da bunu uygun bularak Hz. Omer’i mesru halife kabul etmeleri de bunun en 6nemli
delillerindendir (Nesefi, 1432/2011: 2/1129).

-Nesefi’nin imametin nass ve tayin ile olmadig1 konusunda ileri slirdiigii argiimanlardan
birisi de Miisliimanlarin tamamini ilgilendiren imamet konusunda varit olan bir nassin gizli
kalamayacak olmasidir. Nasil ki namaz, hac, zekat ve Ramazan ayinda orug tutma ile ilgili naslarin
cok acik oldugu gibi sayet Hz. Ali’nin imameti hakkinda bir nass olsaydi, bu nass da en az namaz,
zekan hakkinda varit olan deliller gibi acik ve biitiin sahabe tarafindan da biliyor olurdu ve bdyle bir
nass1 da kimsenin inkar etmesi miimkiin olmazdi. Bunun yaninda bdyle bir nass vardi da onu
sahabe gizledi demek tipki bu ibadetleri sahabe kaldirdi, bunlarin yerlerine baska ibadetleri ihdas
etti, bunlarla amel etmek {lizerinde icma etti diyen bir kisinin s6zii gibidir ki, bu s6ziin kabul edilir
bir tarafi yoktur (Nesefi, 1432/2011: 2/1123).

-Nesefi’ye gore Rafizilerin iddia ettigi gibi imamet Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’e ait olsaydi;
sahabe bunu kendinden sonraki nesil olan tabiine de aktarir, tabiin de kendinden sonraki neslin
alimlerine, o alimler de bizlere kadar naklederlerdi. Oysa ki bdyle bir nakil s6z konusu degildir.
Ciinkii sahabe, Hz. Peygamber’den duyduklar1 en basit bedeni temizlikle alakali hiikiimleri bile
immete aktarmisken -Rafizilerin iddia ettigi- imametin nass ile acik¢a belirtilmis olmasi
durumunda bunu asla yok sayamazlardi. Zira onlar dini konularda ¢ok hassas, dikkatli ve dine
muhalefet etmekten siddetle kaginan insanlardir. Oyle ise Hz. Ali’nin imameti hakkinda bir nass
mevcut olsaydi sahabenin bu konuda onu imam se¢cmekten baska yol aramayip isi direk nassa
havale ederek Hz. Ali’nin imametinde ittifak ve icma ederlerdi (Nesefi, 1432/2011: 2/1119).
Nesefi’ye gore aslinda sahabenin imamet anlayisinda bu isi iistlenecek kisinin bu gorevi
iistlenmekteki maksadi; makam, mevki ve mal sahibi olma hirsindan degil, aksine dinin hukukunu
tatbik ederek Miisliimanlarin giiclinii artirmak, diismanlarla miicadele etmek ve iistiin kilma
arzusundandir (Nesefi, 1432/2011: 2/1119-1120).

4.2.AKli Deliller
Akli deliller sunlardir:

-Nesefi, burada Sii diisiinceye sahip birtakim alim ve gruplarin imémetle ilgili goriislerine
deginerek su bllgllere yer vermektedir: Sif anlayisa sahip Kasim b. Ravendi’nin (Oz, 2002: 25/364)
liderligini yaptig1 Ravendiyye ekoliine mensup bazi alimlere gére Hz. Peygamber’den sonra imamet
veraset yolu ile onun amcasi Hz. Abbas’a ge¢mistir. Ravendiye grubundan bazi alimlere gore ise
imémet veraset yolu ile degil, Hz. Peygamber’in tayini ile olmustur (Nesefi, 1432/2011: 2/1117).
Nesefl’nin Rafizi olarak nitelendirdigi ve Sia gruplardan Zeydiyye’nin bir alt kolu olarak zikrettigi
Carldiyye ogretisine gore Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi ismen degil vasfen isaret ederek halife tayin
etmistir. Hz. Ali’den sonra ise bir tayin olmaksizin veraset yoluyla halifeligin Hz. Ali’nin iki oglu
Hasan ve Hiiseyin’e gegtigini; bu ii¢ imamdan sonra ise veraset yoluyla tayin isinin sona erdigini;
Hz. Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlerin hak sahibi oldugunu ancak onlardan alim ve salih bir
kisinin ¢ikip kilicim1 ¢ekerek Allah yoluna davet ettigi takdirde bu kisinin imam olabilecegini ve
imamligmi ilan eden bu zata uymanin da timmete farz oldugunu iddia etmektedirler (Nesefi,
1432/2011: 2/1117). Ancak Nesefi’ye gore imametin verasetle oldugunu iddia etmek bir
tutarsizliktir. Zira eger Hz. Ali’nin hilafeti soylenildigi gibi veraset yoluyla olmus olsaydi; bu
takdirde mirasta amca, amcaoglundan Once geldigi i¢in imamet hakki Hz. Ali’nin degil Hz.
Peygamber’in amcast Hz. Abbas’in hakki olurdu. Yine ayni sekilde imamet, miras yoluyla sabit
olsaydi, Hz. Hasan'in ¢ocuklar1 mevcut oldugu halde imametin Hz. Hasan’dan Hiiseyin’e intikali
imkansiz olacakti. Oyle ise imamet veraset yoluyla olur iddias1 batil bir iddiadir (Nesef1,1432/2011:
2/1117-1118). Yine Nesefi’ye gore Sil alimler, imametin hem veraset yoluyla hem de nass ile
belirlendigini iddia etmektedirler. Bu ise bir ¢eligkidir. Zira eger imamlar nass ile belirleniyorsa o
takdirde verasetle tayin iddiasi batil olur, eger verasetle belirleniyorsa o zaman da nass ile tayin
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iddias1 batil olmus olur. Zira bir konuda nass var ise baska bir seye gerek kalmaz, eger veraset
gecerli ise 0 zaman da orada nass’tan s6z edilemez (Nesefi,1432/2011: 2/1117).

-Nesefi, imametin vasiyet yoluyla belirlendigi iddiasin1 da kabul etmemekte ve bu konuda su
elestirileri dile getirmektedir: Rafiziler, Hz. Ali’nin imametinin dogrudan Hz. Allah tarafindan
Kur’an’da belirtildigi, Hz. Peygamber tarafindan da vasiyet yoluyla ilan edildigi, boylece imamet
meselesinde Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in vasisi oldugunu iddia etmektedirler. Nesefi, Rafizilerin
bu iddialarinin yanlishgini -Ehl-1 Siinnet penceresinden bakarak- beyan etmektedir. Soyle ki, Hz.
Peygamber, Hz. Ali’yi baz1 konularda vasi tayin ettigi dogru olsa bile bu vasiyet Hz. Ali’nin imam
olmasini kapsayacak bir vasiyet olmayip s6z konusu vasiyet sadece Hz. Peygamber’in borg¢larini
O0deme konusunda bir vasiyettir. Bu tiir vasiyetler de her insan i¢in olabilecek bir vasiyettir. Yani
Nesefl’ye gore Hz. Peygamber’in sahsiyle alakali bazi konularda Hz. Ali’yi vasi tayin etmesi, biitiin
immeti ilgilendiren imamet konusunu kapsamaz. Eger Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin imamet
konusunda vasi ilan etseydi, onu mutlaka ¢ok acik ifadelerle beyan ederdi. Hz. Peygamber’in
imamet konusunda Hz. Ali i¢in boyle acik bir ifadesi olmadigina gore Rafizilerin bu konudaki
iddialar1 temelsiz kalmaktadir. Yine Nesefi’ye gore Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye vasiyeti kendi
sahsiyla alakal1 bir vasiyet olup Hz. Peygamber’in sahsi bor¢larin1 6demekle sinirlidir. Bu vasiyet
Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber sonrasi devlet baskanligina atanmasi anlamina gelmedigi gibi Hz.
Ali’den sonra da imametin Hz. Hasan ve Hiiseyin’e gececegi anlamina da gelmez. Zira eger
Rafizilerin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi imimette vasi tayin etmis olsa bile bu vasilik
Hz. Ali ile simirli olup onun ¢ocuklarina intikal edemez. Ciinkii boyle bir tez vasiyet kurallarina
aykir1 bir iddia olur. Nesefi, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi imamet konusunda vasi tayin etmediginin
diger bir delili olarak da su arglimani 6ne siirmektedir: Eger boyle bir vasilik s6z konusu olsaydi bu
durumdan sahabenin habersiz olmasi ve sesiz -kayitsiz kalmalari asla miimkiin olamazdi. Zira
sahabe eger imamet meselesinde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi vasi tayin ettigi gergek olsaydi
tereddiit etmeden Allah Resuliiniin emrini yerine getirilerdi. Sahabenin bodyle bir davranisi
olmadigina gore bu da gosteriyor ki imamet konusunda Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye bir vasiyeti
s0z konusu degildir (Nesefi, 1435/2014: 128).

-Bu argiimanlardan birisi de Hz. Ali’nin halife olmak i¢in kendisi hakkinda nass oldugunu
iddia etmemis olmasidir. Sayet bu konuda bir nass olsaydi, o bu nass1 delil olarak kullanip bunu
kabul etmeyen kisilerle savasabilirdi. Hilafetin baskasina verildigi anda boyle bir iddia ile Hz.
Ali’nin ortaya ¢ikmamasi ve kimse ile muhalefet icinde olmayisi, dahasi kendisinden dnceki ii¢
halifeye biat etmis olmasi, imamet konusunda Sii diisiincede olanlarin bu iddialarim1 bosa
cikarmaktadir (Nesef,1432/2011: 2/1122). Nesefi’ye gore Rafiziler imamet konusunda genel olarak
sahabeye, 0zel olarak da Hz. Ali’ye iftira etmislerdir. Zira onlar Hz. Ali’nin imameti nasla bertildigi
halde Hz. Peygamber’in vasiyetini gormezlikten gelmek, korkaklik gostermek ve hakkini gasp eden
kisiye kizin1 vererek kendi selameti i¢in yumusaklik gostermekle suglamislardir (Nesefi,1432/2011:
2/1123). Oysaki, Hz. Ali, Allah yolunda higbir kisinin kinamasindan korkmayan, gii¢siizlik veya
sefkatten dolayr hakk: terk etmeyen, dindarlig1, savas meydanlarinda kahramanlig1 ve zaferleri ile
meshur olmus bir kisi oldugu herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Nesefi, bu konuda Hz. Ali’nin
din konusundaki ciddiyetinin bir gostergesi olarak onun hakkinda su bilgiyi aktartmaktadir: Hz. Ali,
zekdt memuru Osman b. Hanif’e yazmis oldugu bir mektupta “Araplar sayet Isldm dininden
ctkarlarsa onlarla oliimiine savasirim ve onlara en siddetli darbelerimi indiririm. Bu savasa Hz.
Allah aramizda bir hiikiim verene kadar da devam ederim. O hiikiim verenlerin en iyisidir”
(Nesef1,1432/2011: 2/1123-1124) ifadelerini kullanmaktadir. Boylece Hz. Ali, dinde salabetini,
yanlislara kars1 savagsmaktaki cesaret ve kahramanligim1 gostermis olmaktadir. Durum boyle iken
nasil oluyor da Hz. Ali, nass ile imamete atandig1 halde bunu gérmezlikten gelir ya da insanlardan
korkarak haksizligin karsisinda susar! Nesefi’ye gore Hz. Ali’yi bu sekilde pasivize etmek ona en
bliylik saygisizlik ve hakarettir.

-Nesefi’ye gore Sii diislincenin aksine Hz. Ali kendisinin imameti hakkinda bir nass olsaydi
bu konuda hakkini aramakta en ufak bir tereddiit gostermezdi. Ayrica onun bdyle bir durumda imam
olarak tayin edilen kisiye tabi olmayacagi gibi bu klslye de Hz. Peygamber’in halifesi diye hitap
etmez; bagkasimin hakkini gasp ederek halifeligi tzerine alan, Hz. Peygamber’in nassini
uygulamaktan geri durarak asi olan Hz. Omer ile kizim da evlendirmezdi (Nesefi,1432/2011:
2/1123; Nesefi, 1427/2006: 154). Ayrica Hz. Ali kilicin1 ¢ekerek hakkini talep etmis olsa; sahabenin
ona yard1mc1 olacagl da muhakkaktir. Kald1 ki o, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe
tarafindan onun bir¢ok meziyetleri, iistiin faziletleri binen bir gercekti, bu baglamda Hz. Ali’nin
nezaketi, hakka tabi olma yonii ve Hz. Peygamber’in Siinnetine uyma noktasinda onun sahabenin
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kalbinde ayrica bir yeri vardi. Durum bdyle iken Hz. Ali’nin hakkini talep etmemis olmasimnin
nedeni bu konuda, bir nassin olmamasi ve sahabenin akdettigi ve imametine razi1 oldugu kisinin
kendisinden ve baska birinden evla oldugunu bildigini gostermektedir (Nesefi,1432/2011: 2/1123).
Diger taraftan Hz. Ali’nin imametine dair nass olmasina ragmen bu nassin diismanliktan dolay1
gizlendigini soyleyenlere karsi Nesefi, Hz. Ali ile diger sahabe arasinda bir diigmanligin var
olusunun sabit olmadigini, bu sebeple bu sozlerinin asilsiz oldugunu vurgulamakta ve Hz. Ali’nin
kafir olan akrabalarmi o6ldiirdiigii icin bazi kisilerin ona diisman olduklarinin séylenmesini ise
cahillik olarak nitelendirmektedir. Zira kafirleri 6ldiiren sadece o degildir. Hz. Ali ile beraber Hz.
Omer, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam ve diger sahabilerin 6nde gelen kisileri de kafirleri
oldurmuslerdlr Ote yandan Hz. Allah sahabenin kalbini birbirine 1sindirmis, hatta cahiliyeden
kalma Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki diismanlik bile sona ermistir. Bu durumda biitiin
diismanliklar biterken sahabenin sadece Hz. Ali’ye karsi diismanlik beslemis olmasi miimkiin
degildir (Nesefi,1432/2011: 2/1125-1126). Ayrica Hz. Ali de Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’1 gasip olarak gérmedigine gore onun, nesep ve soy bakimindan giiglii bir aileden olup diger
halifelere biatin1 zorunlu hale getiren, korkmasini ya da g¢ekinmesini gerektiren hicbir sebebin
bulunmadig1 asikardir. Binaenaleyh, Hz. Ali’nin kendinden onceki bu ii¢ halifeye biat etmesini
korkuya baglamak tutarli bir iddia olmadig1 gibi aksine onun bu imamlara biat etmis olmasi, onlari
mesru halife kabul edip hilafetlerine kendisinin de onay verdigini gostermektedir. Nesefi’nin de
beyan ettigi gibi gli¢siizliik, korkaklik bir tarafa, Hz. Ali ger¢ek anlamda kendi imametinin nas ile
varit oldugunu bilmis olsaydi -Sii kesimlerce giiya hakkini gasp eden- Hz. Omer ile kizinin
evlenmesine miisaade etmesi aklen de izah edilebilecek bir durum degildir. Zira bu durum kisilik
olarak zaafiyeti olan birinden bile beklenilmesi miimkiin goriilen bir davranis degildir. Dahas1
Rafizilerin Hz. Ali hakkindaki bu iddialar1 sdyet dogru ise o zaman zaten Hz. Ali, imam olma
vasfini kaybetmis pozisyona diismiis olmaktadir. Ciinkii $ia taraftarlarinca Hz. Ali’ye isnat edilen
korkaklik, zaafiyet ve hakki gizlemek gibi ayiplar herhangi bir kisinin imam olmasina engel
vastflardir (Nesefi,1432/2011: 2/1112-1124). Netice itibariyle Nesefi’ye gore Islam’da imamet
meselesi dini ve itikadi degil fikhi ve sosyal bir mesele olup devlet baskan1 se¢imi isi de Kur’an ve
Hz. Peygamber tarafindan Miuslimanlara birakilmigti. Bu baglamda Siilerin ve ozellikle de
Imamiyye nin Hz. Ali’nin nass ve tayinle imam secilmistir tarzindaki ileri siirdiikleri argiimanlar
dini ve akli delillerden yoksun kuru bir iddiadan ibarettir. Bunun yaninda Nesefi’nin, eserlerinde
Sil diinyanin en kuvvetli argiiman olarak dile getirdigi ve Hz. Ali’nin imametinin ilan edildigi
Gadir-1 Hum olayina hi¢ yer vermemis olmasi enteresan bir yaklasim oldugu sdylenebilir. Nesefi,
belki de bu meseleyi dikkate deger bir argiiman olarak gérmemis olabilir.

4.3.Nesefi’ye Gore iImamin Sartlari

Nesefi’nin imdmet meselesinde en ¢ok tizerinde durdugu konular imamda bulunmasi gerekli olan
vasiflardir. Nesefi, bu konuda daha ¢ok seyhimiz diye ifade ettigi Imam Maturidi’nin makalesinden
yararlandig1 anlagilmaktadir (Nesefi, 1432/2011: 2/1107, 1111, 1113). Zira o devlet baskaninda
bulunmasi gerekli olan nitelikleri imam Matiiridi’nin makale isimli eserini referans alarak izah
etmektedir. O, imam olacak kiside aranan sartlar1 iki kategoride degerlendirmektedir. Bunlardan
birincisi imam olacak kisinin kabilesi ve nesebi, ikincisi ise imamda aranacak niteliklerdir.

-Imamin soyu ve nesebi agisindan bulunmasi gereken sartlar: Nesefi’ye gore imamlar
Kureys kabilesinden olmalidir. Nesefi, bu iddiasini, “I/mamlar Kureys tendir” (Nesefi, 1432/2011:
2/1106) hadisine dayandirmaktadir. Ancak O, ilk donemlerde imamin soyunun Kureys’e
dayanmasini sart kogmakla beraber soy agacinin her asamasinda Kureysli olmas1 gerekir seklinde
bir sinirlandirmada da bulunmamistir. Ayrica O, Sia’nin iddia ettigi gibi imamin Hasiml soyundan
olmasii gerekli gdrmemektedir (Nesefi, 2021: 150- -151). Nesefi’nin bu goriisii genelde Ehl-i
Stinnetin, 6zelde ise Imam Maturidi’nin gorislerine dayanmaktadir. Nesefi’nin, eserlerinde
imamlarin Kureys’ten olmasi konusuna ¢ok genis yer verdigi goriilmektedir. O, bu konuda
Ravendiyye firkasinin imameti verasete baglayarak Abbas b. Abdiilmuttalip’e, ondan sonrada onun
cocuklarina hasrettigini; Dirariyye mezhebinin Kureys kabilesinde imam olmaya uygun bir kisi
varken, Kureys disindan bir kisinin imam olabilecegini sdyledigini, Mu‘tezile’den Ka’bi’nin ise,
Kureys kabilesine mensup olan imamete uygun bir kisinin imam olmasiin, Kureys disindan
imamete uygun bir kisinin imam olmasindan daha iyi oldugunu, hatta fitne ¢ikmasindan korkulmasi
halinde imamligin bagkasma verilmesinin caiz oldugunu sdyledigini belirttikten sonra Ehl-i
Stinnet’in Kureyslilik teorisine yer verdigi goriilmektedir (Nesefi, 1432/2011: 2/1106). Buna gore
Nesefi, Ehl-i Stinnet’in imametin Kureys soyuna ait olmasin1 Hz. Peygamber’den rivayet edilen

71



Journal of Pure Social Sciences Year/Y11:2024, 5(9), 61-76

pachety Pak Sosyal Bilimler Dergisi Review Paper (Received: 21.11.2024/Accepted: 15.12.2024)
207 e-ISSN: 2757-914X Derleme Makale (Gelis: 21.11.2024/Kabul: 15.12.2024)
- International e-Journal (http://paksos.com) Index: 1SI (International Scientific Indexing), ASI (Advenced Sciences Index), ICI, ESJIndex etc.

“Imamlar Kureys tendir.” hadisine dayandirdigini; bu hadisten dolayr da Ensar’m halifeligi, Beni
Saide'nin Sakifesindeki miizakereler sonucunda Kureys Kabilesine biraktig1 yolundaki goriislerine
yer vermektedir (Nesefl, 1432/2011: 2/1107). Nesefi, Ehl-1 Siinnet keldmcilarinin imameti Kureys’e
hasretmesine karsilik Rafiziler, imamin Hasimoglularina mahsus oldugunu iddia ettiklerini dile
getirmektedir (Nesefi, 1432/2011: 2/ 1107). O, Rafizilerin bu sdyleminin yanhsliginin, Hz. Ebl
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetinin sahihliginin sabit olusu ile ortaya c¢iktigini
séylemektedlr (Nesefi, 1432/2011: 2/1107; Nesefl, 1427/2006: 151). Nesefi, Ehl-i Siinnet disinda
kalan firkalarin goriislerini elestirirken bu arada imam Matiiridi disinda Ehl-1 Siinnet camiasindan
olan alimlere de “Imamlar Kureys tendir” hadisi konusunda bazi elestiriler getirdigi goriilmektedir.
Zira bu alimler, imamet isinin ne anlama geldigini agiklamaksizin sadece imametin Kureys
Kabilesine ait oldugu goriisiinii dile getirip bunun hikmetleri lizerinde kafa yormadiklarmi da
elestirmektedir. Oysaki s6z konusu hadisin bu konuda vermek istedigi hikmetler tizerine sadece
imam Matiiridi’nin kapsamli bir sekilde aciklama yaptigini savunmaktadir (Nesefi, 1432/2011:
2/1110). Nesefi, seyhi Maturidi’nin bu konudaki goriislerini sdyle dile getirmektedir: Imam olacak
kisinin, dini ag:ldan en muttaki, en ¢cok vera sahibi, kar ve zarar1 en iyi bilen kisi olmasina bakilmasi
istenilen bir husustur. Zira “Sizin Allah katinda en iyiniz en miittaki olaninizdir.” (el-Hucurat, 48/13)
ayeti geregince imamette hak sahibi olan kisilerin bu 6zelliklere sahip olmasi beklenen bir seydir.
Zira imamet makami mallarin ve namuslarin emanet edilebilecegi bir yerdir, emanete ridyet ise
ancak takva sahibi olmak ile miimkiindiir. Bunula beraber Maturidi, Hz. Peygamber’in, imamlarin
Kureys Kabilesi’nden olacagmni sdyledigine de dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
ashabi da bu hadis tizerine imamin Kureys’ten olmasini talep etmistir (Nesefi, 1432/2011: 2/1107-
1108). Sahabenin imameti Kureys’e birakmis olmasimnin lizumu ise su gerekgelere dayanmaktadir:
Birinci olarak imamet konusu din mesele olmasinin yaninda ayni1 zamanda bir siyaset ve yonetim
isidir. Bu konuda takvanin yaninda insanlar arasinda idareci olabilecek sayginliga da sahip bir
kavim olmas1 gerekmektedir. Kureys kabilesi ise insanlar arasinda san ve serefleri ile taninmis
saygin bir kabile olma 6zelligine sahip idiler. Ayrica mensup olunan 1k ve soy kisiyi iyiliklere
gotiiren, cirkin ve kotii seylerden alikoyan sebeplerden biri olarak kabul edilmektedir. Hz.
Peygamber Kureys’i diger kabilelerin Oniine gegirerek dogabilecek kargasa ve huzursuzluklari
engelleyerek diger kabilelerin iizerinden hilafet yiikiinii almistir. Ayrica imam olacak kisiyi biitiin
kabileler icerisinden segmek zor bir istir. Bu sec¢im isinin bir kabileye indirilmesi ile insanlardan bu
isin zorlugu kaldirlmistir (Nesefi, 1432/2011: 2/1108). Ikinci olarak Hz. Peygamber, Kureys
Kabilesi igerisinde Miisliimanlarin yonetimi isine uygun bir kisinin biiylik ihtimalle bulunacagini
Ongdrmiis ve bu ongoriisii geregince onlara, saglam bir tahkikatta bulunmalar1 halinde imam olmasi
talep edilen kisinin Kureys Kabilesi igerisinde bulunacagina isaret etmis olabilir (Nesefi,
1432/2011: 2/1108-1109). Diger yandan hilafet, sadece diinyevi bir yonetim isi olmayip ayni
zamanda dini bir mahiyeti de vardir (Nesefi, 1432/2011: 2/ 1109) Nesefi, Imam Maturidi’nin bu
goriislerinden hareketle imamet iginin Kureys’e hasredilmesi, o giiniin sosyal ve kiiltiirel ortam1 goz
onlinde bulunduruldugunda Kureys’in gii¢lii bir asabiyete sahip olmasi ve onlarin ortaya
cikabilecek anlagsmazliklar ¢6ziime kavusturabilecek sayginlik ve giice sahip olmalar1 nedeniyle o
giinlin sartlarinda buna en uygun kabilenin Kureys kabilesi oldugunu savunmaktadir. Netice
itibariyle Nesefi’nin de yonetim isinin Kureys’e ait oldugunu delillendirirken yaptig
aciklamalardan; esasen imamet i¢in herhangi bir soy ya da irka mensup olmasimin degil, yonetici
olmanin sorumluluklarini iistlenebilecek ve hakkiyla yerine getirebilecek vasiflara sahip olan bir
kisinin imam olmasi gerektigini ifade etmeye calistigini sdylemek miimkiindiir.

-Imam olacak kimsenin bizzat kendinde bulunmasi gereken sartlar: Nesefi’ye gore imanin
ictihad yapabilecek bir ilme sahip olmasi, helali ve harami bilmesi, sahitlikte bulunacak bir adélete,
siyasi ve askeri hadiseleri yonetebilecek kabiliyete sahip olmasi gibi niteliklere haiz olmasi
gerekmektedir (Nesefi, 1432/2011: 2/1118-1121). Nesefi, 6zellikle de Temhid adl1 eserinde Hz. Ebii
Bekir’in imametinin gegerliligi ile ilgili birtakim agiklamalarda bulunarak onun o&zellikleri ve
vasiflar ile ilgili su bilgileri vermektedir: Hz. EbGi Bekir, Kureysli olmanin yaninda bir imamda
bulunmasi gereken biitiin ilkeleri kendinde toplamistir. Nitekim Hz. Ebu Bekir, ilmi, dini, takvasi,
dindeki tavizsiz tutumu, orduyu bir arada tutma giicii, harp yOntemlerindeki bilgisi, askerleri
hazirlamadaki icraati, askeri miifrezelere niifuzu, genel siyaset bilgisi, halkin iglerini diizeltmesi gibi
ozelliklerin tamam1 onda mevcut idi. (Nesefi, 2021: 152) Nesefi’nin bu beyanlarindan hareketle bir
devlet baskaninda kisisel, siyasi, askerl ve toplumsal olmak tizere dort 6zelligin bulunmas1 gerekir.
Bunun yaninda Nesefi, imamda bulunmasi gereken ozellikleri izah ederken $ia’nin imamet
nazariyesini su li¢ 6nemli noktada elestirmektedir. Bunlar imamin gaip, masum ve gayb ilmine
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sahip olmas1 seklindedir. Zaten imamet meselesinde Ehl-i Siinnet ile Siilerin olusturdugu imamet
teorisi arasinda en c¢ok tartisilan konu S$ia’nin, imamlarin da tipki peygamberler gibi biitiin
glinahlardan beri olmalar1 distincesidir (Kiileyni, 1428/2007: 1/176). Anlasilan o ki, S$ia’nin bu
diisiinceyi savunmasinin temelinde imametin nass ile tayin oldugu iddiasi yatmaktadir. Ciinkii
Sia’nin ortaya attig1 bu anlayis ¢ercevesinde diisiiniildiiglinde, nassin gorevlendirdigi bir kimsenin
hata islemesi, nass anlayisi ile celismektedir. Bu durum nassin mahiyeti acisindan imkansizdir.
Diger yandan imamin nass ile belirlenmedigini 6ne sliren Siinni anlayisin da imamin masum
oldugunu ileri siirmesi ¢eliski olurdu. Clinkili tamamen insanlar tarafindan segilen bir imamin hayati
boyunca kusursuz olmasi ve ilahi miidahalenin olmadig1 bir gorev siirecinde hi¢ hata islememesi
mimkiin degildir. Ehl-i Siinnet’in imamet nazariyesi paralelinde Nesefi, Sia’nin imamin
masumiyeti ile ilgili goriislerini bir cehalet olarak yorumladigi anlasilmaktadir. Nitekim devlet
baskanlarinin masum olmadig1 goriisiinii savunan Nesefi, bu diislincesini ismet sifati, mucize sahibi
olma ve mucize gdsterme-niibiivvet gorevi arasindaki iliskiler temelinde izah etmektedir. Bu
baglamda ona gore peygamber olan bir kimsenin mucizelerinin gegerli ve tesirli olmasi icin
diirtstliigii ve dogrulugu ile bilinmesi gerekmektedir. Oysaki imamlarin bdyle bir durumla karsi
karsiya kalmalar1 s6z konusu degildir. Onlarin masum oldugu diisiincesinin nassa dayanan higbir
tarafi da yoktur (Nesefi, 1432/2011: 2/1106). Yine Nesefi’nin imamin nitelikleriyle ilgili dikkat
cektigi ve Sia’y1 elestirdigi diger bir husus da imamin gaib olmasi ile ilgilidir. Nesefl’ gore imamin
gaib olmas1 demek imamin gorevlerini yerine getirememesi demektir. Oysaki devlet bagkanin temel
misyonu, lstlendigi gorevi yerine getirmesidir. Bu gorevi icra edebilmesi i¢in her zaman zahir
olmasi gerekir. Zira yerine getirmesi miimkiin olmayan bir goreve devlet baskaninin tayin edilmesi
anlamsizdir. Dolayistyla Nesefi’ye gore $ia doktrininin gizli, gaib ve ortaya ¢ikmasi beklenen imam
nazariyesi batil bir yaklagimdir (Nesefi, 1432/2011: 2/1103; Nesefi, 2021: 151). Sia’nin imamet
teorisinde Nesefl’nin elestirdigi konulardan bir digeri ise imamlarin gayb bilgisine sahip olduklar
telakkisidir. Onun, Sia’nin imamlarin gayb: bilebilecegine dair iddialarini kesin bir dille reddettigi
goriilmektedir. Ciinkii Nesefi’ye gore Peygamberlerin dahi sinirl 6l¢iide ve Allah’1n izin vermesi ile
gayb1 bilebilmekte iken imamlarin peygamberlerin aksine mutlak manada gaybi bilmeleri miimkiin
degildir ve buna gerek de yoktur. Ayrica Nesefi’ye gore $ia’nin, imamlarin gaybi bildigini iddia
etmeleri imameti niibiivvete dncelemek anlamina gelir ki bu fikri savunmak bile kisiyi imandan
uzaklastirir ve kiifre girmesine sebep olabilir (Nesefi, 1432/2011: 2/1110-1111). Bu noktada
anlasilan o ki, Nesefi’nin, Sia’nin bu goriisiiniin kiifre yol acacagin1 6ne siirerek net tavrini ortaya
koymasi1 Ehl-i Siinnet ile Siilerin imamet meselesinde ne denli farkli kulvarlarda olduklarini ve fikri
anlamda ne derece sert elestiri igerisinde olduklarin1 géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Devlet bagkanlarinda bulunmasi gerekli olan nitelikler baglaminda Nesefi’ye gére imamin
bulundugu toplum igerisinde efdal olmasi1 gerekmez. Ciinkii ona gore insanlar tarafindan en faziletli
kimsenin belirlenmesi zor bir istir. En faziletli kimse ya da daha az fazileti olan kimse belirlenirken
hangi ol¢iitiin esas alinacagl, kime veya neye gore hareket edilecegi meselesi 6nemli sorulardur,
Nesefl, bu iddiasini1 temellendirirken Hz. Omer’in kendisinden sonraki halife segme usuliinii delil
olarak gostermektedir. $yle ki Hz. Omer sahabenin ileri gelenlerinden olusan bir stira belirleyip,
suranin kendi i¢inden bir imam se¢mesini istemistir. O, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin stradaki diger
dort sahabeye gore daha faziletli oldugunu bilmesine ragmen bdyle bir yola bagvurmustur. Bu da
gostermektedir ki, daha faziletli bir kimse bulunurken, daha az faziletli kimsenin imamete tayin
edilmesi caizdir (Nesefl, 1432/2011: 2/1113).

4.4 Nesefi’ye Gore imamin Gerekliligi

Nesefl’ye gore Miisliimanlar arasinda dini hiikiimleri yerine getirmek, cezalar1 uygulamak, devletin
ordularin1 zamanin silahlariyla donatmak, zekatlari1 toplamak, iilkenin sinirlarin1 korumak, giivenligi
saglamak, cuma ve bayram namazlarini eda etmek, Miisliimanlar arasindaki tartigmalar1 6nlemek,
adaleti tesis etmek gibi birgok sebeplerden dolay1 bir imamin tayln edilmesi zorunludur (Nesef,
1432/2011: 2/1103; Nesefi, 2021: 150). Bu baglamda Nesefi’ye gore Islam {immeti igin bir imamin
mevcudiyeti dinen zorunludur. Nesefi, imametin elzem bir durum olmadigmni savunan bazi
Mu’tezili alimleri elestirip imama neden gerek duyuldugunu tafsilatli bir sekilde izah ettigi
goriilmektedir. Nesefi, imametin zorunlulugu konusunu oncelikli olarak imama neden gerek
oldugunu tespit maksadiyla, imamin yerine getirmesi beklenen gorev ve sorumluluklarindan
bahsederek ele aldig1 anlagilmaktadir. Bu noktada Nesefi*ye gore imam olacak kisi dncelikli olarak
Miisliimanlar arasinda dini hiikiimleri uygulayabilecek, cezalari tatbik edebilecek, iceriden ve
disaridan gelmesi muhtemel diisman saldirilarina kars: iilkenin i¢ ve dis giivenligini saglayabilecek,
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bu saldirilara kars1 ordusunu hazirlayabilecek, sosyal refahin saglanabilmesi i¢in zekat ve sadakalar
toplayabilecek, Miisliimanlarin can ve mal giivenligini temin ederek zorbalarin, soyguncularin, yol
kesicilerin zararlarin1 engelleyebilecek giic ve nitelikte olmalidir. Bu 6zellikleri haiz imam, ayni
zamanda cumalar1 kildirmakla, insanlar arasinda ¢ikan anlagmazliklari ¢oziime kavusturmakla,
anlagsmazliklarin uzamasi halinde adalete uygun bir sekilde getirilen sahitlikleri degerlendirmekle,
velileri bulunmayan gengleri evlendirmekle ve Hz. Allah’in verdigi ganimetleri adil bir sekilde
paylastirmakla gorevlidir. Biitiin bu vasiflara sahip olan bir imamin belirlenmesi ise Miisliiman
toplum iizerine bir zorunluluktur (Nesefi, 1432/2011: 2/1103; Nesefl, 2021: 150). Nesefi’ye gore bu
gorevlerin hakkiyla yerine getirilebilmesi, toplumda refah ve huzurun olmasi ancak belirli
ozellikleri sahsinda bulunduran bir imamin olmasi ile miimkiin olabilmektedir. Nesefi, saydig1 bu
nedenlerden dolayr sahabenin baslarina bir imam atanmasi talebinde bulundugunu ve bu hususta
hemfikir olduklarini belirterek bu tezlerine sahabenin icmasini delil gostermektedir. Nesefi’ye gore
sahabe arasinda imamet konusunda yasanan ihtilaf bir imama gerek olup olmamasi hususunda
degil, kimin imam olacagini belirleme konusunda yaganmustur.

Nesefl, Miisliimanlar i¢in imametin viicubiyetini izah ettikten sonra Mu‘tezile alimlerden
Ebl Bekir el-Esam (6. 200/816) ve Hisam b. Amr’in (6. 218/833) insanlar haksizlik yapmazlarsa
imama ihtiyaclar1 olmayacagi, bu sebeple imam atamasinin vacip olmadigi seklindeki goriislerinin
tutarsiz oldugunu soyleyerek onlari elestirmektedir. Zira Nesefl’ye gore eger bir toplumun imama
ihtiyact olmasaydi ilk 6nce sahabe toplulugunun bir imama ihtiyaglarinin olmamasi gerekirdi.
Ciinkli sahabe toplulugu haramlardan sakinma da haksizlik etmekten, haddi asmaktan kac¢inma
konusunda en hassas olan topluluktur. Bu haldeyken onlar, bir imam tayinine ihtiya¢ duymuslardir.
Nesefi’ye gore sahabenin bu tutumu, bazi Mu’tezili alimlerin goriislerinin gecerli olmadiginin bir
gostergesidir (Nesefl, 1432/2011: 2/1103-1104). Nesefi, bu meyanda Ehl-i Siinnet’in goriisiinii
aktarirken de s6z konusu Ogretiye gore imametin ser’an vacip oldugunu dile getirerek kendi
goriisiiniin de bu yonde oldugunu beyan etmektedir. Bu noktada Ehl-i Siinnet’in 6ne siirdiigii su
delili zikretmektedir: “Kim zamanimin imamina tabi olmadigi halde dliirse cahiliye oliimii gibi
olmiistiir.” (Nesefl, 1432/2011: 2/1104) Dolayisiyla Nesefi’ye gore Miisliimanlar arasinda dini
hiikiimleri uygulayabilecek, cezalar1 tatbik edebilecek, igeriden ve disaridan gelmesi muhtemel
diisman saldirilarina karsi tilkenin i¢ ve dis giivenligini saglayabilecek, bu saldirilara kars1 ordusunu
hazirlayabilecek, sosyal refahin saglanabilmesi i¢in zekdt ve sadakalar1 toplayabilecek,
Miisliimanlarin can ve mal giivenligini temin ederek zorbalarin, soyguncularin, yol kesicilerin
zararlarini engelleyebilecek vs. konularinda bir imamin olmasi bir zorunluluktur.

5.SONUC

Bu ¢alismamizda Nesefi’nin niibiivvet ve imamet anlayigini basta kendi eserleri olmak iizere bu
konuda kaleme alinmis klasik ve ¢agdas eserlerden de istifade ederek ortaya koymaya c¢alistik.
Tespitlerimize gore Nesefi, insanlarin diinya ve ahiret maslahatlar1 acisindan Peygamberlik
kurumuna ihtiyaclarinin oldugunu; aklen de bunun miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Nesefi’nin
burada dikkat cektigi en onemli husus ise niibiivvet makamini inkar edenler kadar, niiblivvetin
devam ettigini iddia edenlerin ¢ok biiyiik bir yanilgi i¢inde olmalridir. Hatta bu Imamiyye $ia’sinin
niibiivvet kurumunun Hz. Muhammed’den Hz. Ali ve onun ogullarina imamet adi altinda miras
kaldigin1 iddia etmelerini siddetle elestirdigi cok 6nemli bir noktadir. Zira Nesefi’ye gore niibiivvet
ve risalet gorevi sadece Hz. Allah tarafindan verilecek bir gorev olup insanlarin ¢alisip ¢abalamasi
ile elde edilecek bir gorev degildir. imamet gorevi ise beseri bir gorev olup insanlarin ¢aligmasiyla
elde edilecek diinyevi bir gorevdir. Diger taraftan peygamberler Hz. Allah Tarafindan belirlenip
hatalardan da korunduklar1 i¢in onlar yanlig yapmazlar, bunun i¢in de immetlerin peygamberlerini
begenmeme ve elestirme haklar1 yoktur. Imamlar ise halk tarafindan segildikleri i¢in onlarin Hz.
Allah tarafindan, hatalardan korunmus degillerdir. Boyle olunca da devlet bagkanlari hata
yapabilirler, bundan dolayr da insanlar tarafindan elestiriye aciktirlar. Yine Nesefi’ye gore
Peygamber Hz. Allah tarafindan gorevlendirildikleri i¢in onlar peygamber olduklarina dair mu’cize
gosterdikleri zaman niibiivvetlerini ispat etmis olurlar. Onlar i¢in baska sey gerekmez. Ama
imamlar1 halk sectigi i¢in onlarin devlet baskani olabilecek birtakim sartlara sahip olmalar1 gerekir.
Yine niibiivvetin gerekliligi daha ¢ok diyaneten, yani insanlarin muhtag olduklari dini ve diinyevi
bilgileri insanlara teblig etmeleri i¢indir. Imamet/devlet baskanligi kurumu ise daha gok siyasten,
yani insanlarin devlet islerinin idare edilmesi acisindan gerekli bir kurumdur. Netice itibariyla
Nesefi’nin niiblivvet ile imamet arasindaki farki agiklayip ortaya koymasi Islam diinyas: i¢in ¢ok
kiymetli bir kazanim oldugunu sdyleyebiliriz.
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